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В статье авторы показывают связь между идеологией исламского реформизма эпохи Араб-
ского Возрождения (ан-Нахда) и организации «Братья-мусульмане». Для достижения данной 
цели были рассмотрены взгляды наиболее представительных авторов периода Нахды: Джа-
маль ад-Дина аль-Афгани, Мухаммада Абду и Рашида Рида. Для анализа концепции «Братьев-
мусульман» были привлечены тексты одного из важнейших идеологов движения – Саййида 
Кутба. В качестве сравнительного материала используются интернет-ресурсы организации, 
анализ которых показывает, что «Братья-мусульмане» в своей современной политической ри-
торике в значительной степени отошли от радикальных взглядов С. Кутба. В то же время нельзя 
не отметить, что взгляды С. Кутба оказали существенное влияние на формирование идеологии 
других исламских организаций, в том числе террористических. В целом, идеология движения 
«Братья-мусульмане» в настоящее время продолжает курс мусульманского реформизма, однако 
она продолжает подстраиваться под время и корректироваться под влиянием необходимости.
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Введение. «Братья-мусульмане» (араб. аль-Ихван аль-муслимун) – между-
народная умеренная мусульманская социальная и политическая организация, 
созданная в 1928 г. в Египте, представленная во многих арабских странах 
и до сих пор играющая важную роль в арабском мире. В 2003 г. РФ признала 
организацию «Братья-мусульмане» террористической и запретила ее деятель-

1 Исследование выполнено при поддержке Управления по науке и инновациям Российского 
университета дружбы народов (инициативная НИР № 100605-0-000 «Радикальные исламские 
организации после “Арабской весны”: Ближний Восток, Африка, Китай»).
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ность на территории страны. Движение также запрещено во многих странах: 
в Египте, Сирии, Саудовской Аравии, ОАЭ, Бахрейне и др. Тем не менее, дан-
ное общество считает, что добиваться своей цели – создания демократиче-
ского государства, основанного на шариате – необходимо лишь мирными 
[14. C. 68] средствами, и поэтому резко осуждает террористические акты 
и постоянно подчеркивает свой умеренный характер, в свою очередь обвиняя 
в терроризме своих политических врагов – правительство Египта, Сирии 
и др. с их союзниками [18]. «Мы, – заявляют ливийские “братья”, – должны 
защищать умеренный ортодоксальный ислам, нашу веру, и безопасность на-
шей страны от экстремистов, диктаторов и деспотов» [17]. 

Движение не ставит своей главной целью приход к власти «Братьев-
мусульман», так как создания шариатского государства, по их мнению, мож-
но добиться другими путями, и вообще политика, как они сами утверждают, 
у «братьев» не в приоритете. «Братья» прекрасно понимают, что установление 
шариатского государства в условиях, когда народ его не одобряет и не готов 
к нему, будет недолговечным и не принесет пользы. Поэтому они считают не-
обходимым добиваться этой цели постепенно, воспитанием и просвещением. 
Когда люди по-настоящему воспримут мусульманские ценности, они будут 
морально готовы к исламской демократии и сами будут стремиться к ней. 

«Братья-мусульмане» создавались как общество для воспитания молоде-
жи в мусульманских ценностях в противовес западным, и оно занималось, 
в первую очередь, социальной работой: благотворительностью, медицинской 
помощью, образованием, мусульманским просвещением и т.д. Особенно эта 
помощь заметна и эффективна в деревне, поэтому в провинции и у бедно-
ты «братья» популярны. Однако значительную часть в их рядах составляет 
интеллигенция: врачи, учителя (сам основатель движения Х. аль-Банна был 
школьным учителем), инженеры (президент Египта в 2012–2013 гг. из «бра-
тьев» М. Мурси получил в США степень доктора технических наук) и т.д. 
Около половины членов общества составляют женщины, которые занимают-
ся в нем активной социальной и политической деятельностью [19]. 

«Братья-мусульмане» стремились сплотить египетский народ в услови-
ях, когда перед лицом колониализма он был разобщен множеством взглядов, 
идеологий, партий и движений, чуждых исламу. Как писал Х. аль-Банна, по-
сле Первой мировой войны в Египте усилились атеистические взгляды и был 
заметен упадок нравственности [3. C. 54]. В политическом плане движение 
выступает за исламскую демократию, отстаивает гражданские свободы (сло-
ва, совести, вероисповедания, собраний, партий и т.д.), и его учение основано 
на двух главных принципах: а) построение общества и законодательства на 
основе шариата; б) объединение исламских, главным образом арабских, госу-
дарств и освобождение их от иностранного империализма [14. C. 95–97].
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Общество имеет ячейки в разных странах, но их объединяет, в первую 
очередь, не какое-либо структурное иерархическое подчинение, а идеология 
мусульманского реформаторства египетского имама Хасана аль-Банны (1). 

Учение аль-Банны не было новаторским. Он был продолжателем движе-
ния, распространившегося еще в 1870-х гг. в рамках арабского Возрождения 
и называвшегося тогда движением исламского модернизма (реформаторства). 
На вторую половину XIX – начало XX в. приходился период арабской исто-
рии и мысли, названный «ан-Нахда аль-‘арабийя» – арабское Возрождение. 
Оно было вызвано событиями, происходившими в арабском регионе, прежде 
всего в Египте и Сирии: вступление арабских стран на капиталистический 
путь развития, вмешательство Запада и установление колоний. Ключевыми 
вопросами, которыми задавались просветители и деятели Возрождения, были: 
каковы причины отставания арабских стран от Запада и как их преодолеть? 
«Мусульмане, некогда владевшие огромной империей-халифатом, оказались 
порабощены европейцами, которых они некогда победили, выгнав с Ближнего 
Востока к концу XIII в. В этом порабощенном состоянии они стояли перед 
выбором: принять колониальный статус или найти выходы из сложившейся 
ситуации. Поиск выходов выразился в движении арабского возрождения – 
Нахды. Нахда стала новым этапом в развитии арабской социальной, полити-
ческой и религиозной мысли, породив целую плеяду разнородных движений 
от крайнего марксизма до крайнего исламизма» [5. C. 9–10]. 

Тот факт, что арабы и другие мусульманские народы, которые в VIII в. 
со своими армиями дошли до Франции и держали в страхе весь западный 
мир, попали вместе с их святынями под власть «неверных» христианских пра-
вителей, рассматривался последователями ислама как унижение и попрание 
их гордости. Здесь важно отметить, что в XIX в. арабы-мусульмане и арабы-
христиане еще не чувствовали себя единой нацией, но идентифицировали 
себя как последователей отдельных религий, и скорее ощущали свою бли-
зость к единоверцам больше, чем к соплеменникам. 

Методы и материалы. Духовное направление арабского Возрождения 
проявилось, в первую очередь, как мусульманская реформация, зародившая-
ся в Египте в последней трети XIX в. Обращение к текстам арабских мысли-
телей эпохи Нахды Джамаль ад-Дин аль-Афгани, Мухаммад ‘Абду и Рашид 
Рида позволяет выявить влияние их взглядов на формирование идеологии 
«Братьев-мусульман». Для анализа концепции «Братьев-мусульман» привле-
каются тексты одного из ключевых идеологов движения – Саййида Кутба. 
В качестве сравнительного материала также анализируются интернет-сайты, 
на которых изложены современные взгляды участников движения, посколь-
ку в начале XXI в. в своей политической риторике «Братья-мусульмане» 
в значительной степени отошли от радикальных взглядов С. Кутба.

Исследование. Исламские модернисты-рационалисты Джамаль ад-Дин 
аль-Афгани, Мухаммад ‘Абду и Рашид Рида считали, что развитие общества 
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произойдет благодаря религии, а мусульманские народы идут собственным 
путем и им следует объединиться (это был панисламизм, в отличие от пана-
рабизма или регионального национализма светского направления). Им при-
шлось признать сильное отставание мусульманского мира от Запада, которое 
произошло из-за того, что мусульмане сильно отошли от первоначального, не 
загрязненного ересями ислама из-за потери нравственности [12. C. 78]. Ре-
формисты признавали необходимость заимствования внешних атрибутов 
(в первую очередь, экономических и военных) западной цивилизации. Как 
отмечает египетский философ ‘А. – Р. Бадауи, реформация была направлена 
не только на изменение самого строя общества, но и на избавление разума 
и мысли от оков косности и застоя [2. C. 6].

Основателем движения панисламизма считается шиитский [15. P. 59; 16. 
P. 10] реформатор Джамаль ад-Дин аль-Афгани (2). Концепция панисламизма 
говорила о том, что все мусульманские народы должны сплотиться в едином 
исламском государстве с целью противостояния западному колониализму. 

Как перс-шиит, он мечтал о политическом объединении Османской импе-
рии и Персии. Аль-Афгани сравнивал мусульманский Восток с тонущим ко-
раблем, экипаж которого может либо спастись вместе, либо утонуть поодиноч-
ке [9. C. 112]. У него же появляется ключевая мысль, которая оказала влияние 
на последующие поколения исламистов, – о том, что ислам – всеобъемлющая 
система, то есть область его влияния не ограничивается лишь узкими рамка-
ми религиозной жизни, но ислам является образом жизни и руководит всеми 
без исключения сторонами общества и определяет их, в том числе политику, 
экономику, культуру, сферу образования и т.д. Идеология аль-Афгани была 
больше политической, чем религиозной, в отличие от его последователей. 
Что интересно, среди учеников аль-Афгани были и христиане (Адиб Исхак), 
и иудеи (Йа‘куб Санну).

Одним из самых выдающихся мусульманских деятелей конца позапро-
шлого века был Мухаммад ‘Абду (3). ‘Абду считал основой веры разум и 
считал необходимым толковать Коран именно с рационалистической точки 
зрения. Важно отметить, что на рационализм мусульманских реформато-
ров скорее оказал влияние средневековый калам, в том числе му‘тазилизм 
и аш‘аризм, чем европейское Просвещение. Важнейшими вопросами, вста-
вавшими перед арабами Османской империи незадолго до ее исчезновения, 
были вопросы характера власти (религиозная или светская) и проблема от-
ношения к вырождающейся империи. Мухаммад ‘Абду резко стоял против 
смешения религиозной и светской власти и отрицал наличие в исламе вла-
сти религиозного характера, подобно той, какую имел в Средние века Папа 
Римский. Он видел правителя (халифа) полностью светским, которого вы-
бирает народ, имеющий также право в случае необходимости этого правите-
ля сместить [2. C. 94]. 
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Таким образом, для ислама в государстве он отводил роль религии и 
основы законодательства. Что касается его отношения к Османской импе-
рии, то он не считал турок-османов достойными роли лидера в мусульман-
ском мире, но признавал, что внешняя угроза требует усиления и реформа-
ции империи. 

Важнейшей заслугой ‘Абду была реформация старейшего университета 
аль-Áзхар, которую он провел, введя такие светские предметы, как алгебра, 
история ислама, арабская литература и др., что вызвало недовольство шейхов 
университета [8. C. 86].

Рашид Ри́да (4) (1865–1935), последователь М. ‘Абду, был представите-
лем второго поколения реформистов и выступал за независимость мусульман-
ских стран. Свои идеи по реформации ислама он публиковал в основанном им 
журнале «аль-Манар» («Маяк», издавался в 1898–1940 гг.). Идею «исламского 
государства» ввел Рашид Рида после того, как в 1924 г. с лица Земли исчез 
халифат – Османская империя. 

Поначалу он, как и аль-Афгани или ‘Абду, стоял на объединении му-
сульманских народов вокруг османского султана. Когда же крупнейшее му-
сульманское государство исчезло с лица Земли, в живых из них трех остался 
только Рида, и ему пришлось пересмотреть свою концепцию. Подобно аль-
Афгани, Рида признавал необходимость политического объединения сунни-
тов и шиитов и сближения четырех суннитских мазхабов. Рида, вслед за 
Ибн Таймийей и Ибн Кайимом аль-Джаузией, принимает принцип всеобще-
го блага. Он считал, что Османская империя – это «вынужденный халифат» 
(хилафа би-д-дарура), так как турки, не владея в совершенстве арабским 
языком, не могут быть муджтахидами [11. C. 288]. Большое внимание уде-
ляет он понятию шура, считая, что при законотворчестве правитель обязан 
совещаться с факихами.

Идеи исламской реформации зародились задолго до 19 в. Салафизм 
(движение по подражанию ранней умме и избавлению ислама от ново-
введений) пропагандировал еще ханбалитский правовед Ибн Таймийя 
(1263–1328). С новой силой идеи реформации ислама вспыхнули у последо-
вателя Ибн Таймийи религиозного деятеля из Аравии Мухаммада ибн ‘Абд 
аль-Ваххаба (ок. 1703–1791), который, путешествуя по Ближнему Востоку, 
повсеместно встречал множество языческих, сектантских и синкретических 
проявлений, противоречащих исламу, вплоть до культа святых и почитания 
растений и деревьев [1. C. 8]. Поэтому он выступил за бескомпромиссное 
единобожие (таухид; сами ваххабиты называли себя «аль-муваххидун» – еди-
нобожники) [1. C. 7], возвращение к истокам ислама и очищение его от по-
следующих нововведений и местных наслоений, единство всех мусульман и 
джихад против многобожников. 

Надо отметить, что эти религиозные движения не могли не затронуть по-
литическую сферу, так как в исламе эти две стороны напрямую взаимосвяза-
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ны. Так, учение Ибн ‘Абд аль-Ваххаба стало идеологической основой для 
борьбы аравийского клана Аль Са‘уд против османской власти и создания 
впоследствии объединенного государства. Ваххабизм был особенно попу-
лярен не только в арабских странах, но и у других мусульманских народов 
Азии и Африки, борющихся против западного колониализма. Так, одним из 
лидеров антибританского движения в Индии был вдохновленный ваххабит-
скими идеями Ахмад Барелви (1786–1831). Помимо него учение Ибн ‘Абд 
аль-Ваххаба оказало влияние на сенуситов, махдистов, антиколониальную 
борьбу индонезийцев и др. 

Однако следует отметить, что если учение Ибн ‘Абд аль-Ваххаба было 
направлено на искоренение абсолютно любых наслоений и нововведений, 
то мусульманские реформаторы конца XIX – начала ХХ в., хоть и ставили 
раннюю умму в идеал, выступали против таклида (5) и закрытия иджти-
хада (6), за рационализм, в чем можно проследить даже влияние му‘тази-
лизма (7). Причем М. ‘Абду писал, что две главные беды мусульман – таклид 
и тагриб (вестернизация), призывая искать во всем золотую середину.

Хасан аль-Банна, основатель движения «Братья-мусульмане», являлся 
последователем религиозных реформаторов периода арабского Возрождения 
и был представителем третьего поколения. Аль-Банна развил идеи Раши-
да Риды и продолжил издавать реформистский журнал «аль-Манар» после 
смерти последнего. В обществе, как уже замечалось исследователями и по 
признанию самого Х. аль-Банны, заметно влияние суфизма – например, в его 
структуре. Должность главы называется «мýршид» («наставник»), подобно 
наставнику в суфийских тарикатах. Хотя «братья», как и их предшественники-
модернисты, в целом негативно относятся к суфизму, известно, что Р. Рида 
и Х. аль-Банна в молодости были суфиями, и они различают два суфизма: 
а) «настоящий» суфизм, направленный на духовное и нравственное совер-
шенствование мусульманина и представленный такими крупными учеными, 
как аль-Джунайд, Ибрахим бен Адхам, Шакик аль-Балхи, аль-Фудайль ибн 
Ийяд и пр., б) суфийская «ересь» тарикатов, которые почитают «святых», 
слепо подчиняются наставникам, употребляют наркотические вещества 
и занимаются сомнительными духовными практиками. 

«Исламское государство» в представлении реформаторов, к которым так-
же принадлежат «Братья-мусульмане», – это халифат, исламская демократия 
с выборным правителем и традиционным мусульманским совещательным 
органом (шура), в котором существуют гражданские свободы. В этом смыс-
ле идеалом, безусловно, является Праведный халифат (632–661 гг.). Приме-
чательно, что Х. аль-Банна, несмотря на защиту им конституционного строя 
и парламента, был противником многопартийности, так как она, по его мне-
нию, способствует разобщению общества [3. C. 280]. 

Преследования со стороны властей в Египте привели к радикализации 
движения. Апогея фундаментализма идеология «Братьев-мусульман» достиг-
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ла в середине прошлого века в работах Сейида Кутба (8). В своем эссе «Буду-
щее – у этой религии» один из самых видных деятелей «Братьев-мусульман» 
Сейид Кутб, из четвертого поколения реформистов, резко критикует первого 
президента Турецкой республики М. Кемаля Ататюрка, «который уничтожил 
исламский Халифат, отделил религию от государства и провозгласил его пол-
ностью светским» [7. C. 7]. Он осуждает также попытки в разных мусульман-
ских странах «отказаться от исламского закона [шариат] как единственного 
источника законодательства, перенять европейское законодательство и огра-
ничить шариат только узкой сферой “личной жизни”» [7. C. 7]. Это произо-
шло в результате вестернизации, которая началась в арабских и мусульман-
ских странах в XIX в. Объясняет он это тем, что «в соответствии с этим искус-
ственным разделением [на религиозное и светское] выходит, что Бог (хвала 
Ему) представляет собой один из аспектов жизни, которым он руководит 
и распоряжается, и его “полномочия” ограничиваются лишь этим аспектом, 
а помимо Бога существует кто-то другой, кто управляет многими другими 
сферами жизни» [7. C. 16]. Как мы видим, здесь Кутб развивает идею аль-
Афгани об исламе как о всеобъемлющей системе. 

То есть, по Кутбу, невозможно и противоестественно разграничить чело-
веческую жизнь на светскую и религиозную части, потому как каждая рели-
гия, и ислам в особенности, состоит не только из обрядовой, внешней части, 
но и является «путем жизни», то есть образом жизни, который определяет все 
действия человека и все жизненные аспекты без исключения, в том числе бы-
товые. Иначе происходит «расчленение» единой и гармоничной личности на 
две части, одна из которых (бестелесная) в своих действиях руководствуется 
божественным, а другая (тело) – мирским; они неизбежно вступают в кон-
фликт, и как следствие случается человеческая трагедия, по мнению Кутба, 
имеющая место в западной цивилизации: «сегодня мы наблюдаем в самых 
развитых странах Европы и Америки плод борьбы между блеклыми остатка-
ми религиозного сознания и реалиями практической жизни» [7. C. 16]. Поэ-
тому совмещения светских и религиозных аспектов, и в жизни конкретного 
человека, и, тем более в государстве, быть не должно; они всегда вступают 
в противоречие. 

Кутб считает, что время главенства над миром западного человека подо-
шло к концу из-за того, что Запад лишен духовных ценностей, которыми об-
ладает ислам, и, следовательно, только исламское общество (умма) владеет 
наилучшими качествами для того, чтобы руководить человечеством.

Одним из важнейших понятий в работах С. Кутба является понятие джа-
хилийи. Этим термином условно называется длинный период арабской исто-
рии, предшествующий появлению ислама, и перевести его на русский язык 
можно как «невежество», «язычество», то есть время до получения арабами 
божественного откровения в виде Корана. 
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По его мнению, весь мир, включая многих мусульман, сейчас живет в 
этом языческом невежестве. По мнению Кутба, джахилийя в XX в. – это когда 
человек ставит другого человека выше Бога, то есть происходит поклонение 
одного человека другому, которое может проявляться не явно, а как, например, 
предпочтение шариату, божественному, вечному и всеобщему законодатель-
ству человеческих, рукотворных и искусственных законов. Кутб как салафит 
ставит в идеал сахаба, сподвижников Мухаммада, которые, имея перед гла-
зами достижения высокой, но джахилийной цивилизации (римской, персид-
ской), намеренно отказались от них в пользу божественного Писания. Важно 
отметить, что языческим в представлении С. Кутба в его время могло быть 
не только западное, по мнению автора, «даже многое из того, что мы считаем 
исламской культурой, исламскими институтами, исламской философией, ис-
ламским мышлением, также является плодом этой джахилийи» [6. C. 93].

Кутб намеренно не дает своего конкретного представления о будущем ис-
ламском государстве, так как, по его мнению, ислам – это не одна из много-
численных романтизированных теорий, ориентированных на абстрактное бу-
дущее. В первую очередь должна появиться умма, беспрекословно и во всем 
следующая принципу «нет бога, кроме Аллаха». Когда такое общество будет 
существовать реально, понадобится организация и законодательство, тогда 
умма этим и займется исходя из реалий жизни людей и их потребностей [6. 
C. 33]. Законы эти, безусловно, будут основаны на Писании, поскольку они 
божественны и по определению выше и лучше человеческих. Ведь опреде-
лять, что дозволено, а что запрещено, может только Бог, поэтому человек, 
самовольно создающий законы, претендует на божественность, присваивает 
власть – атрибут Бога – себе и тем самым нарушает принцип «нет бога, кроме 
Аллаха». Согласно мнению С. Кутба, «в царстве Бога на Земле не должны 
править ни представители духовенства, как в христианстве, ни люди, высту-
пающие от имени божества, как обстоит дело в теократическом правлении… 
Власть должна принадлежать закону Бога, во всем следует подчиняться Богу, 
руководствуясь только его законом» [6. C. 60]. Кутб считает, что в государстве 
люди должны быть объединены не неизменными внешними признаками (цвет 
кожи, классовая принадлежность), а добровольно – вероисповеданием. Таким 
образом, он выступает против арабского и любого другого национализма. 
В этих взглядах явно прослеживается влияние идей панисламизма.

Интересно посмотреть на концепцию государства «Братьев-мусульман» 
спустя годы. В 2004 г. «Братья-мусульмане» Сирии выдвинули подробный по-
литический проект будущего страны, который явно свидетельствует об эво-
люции идеологии организации. В программе отмечается, что организация 
признает только оборонительную борьбу против захватчиков [10]. Во время 
гражданской войны в Сирии, идущей с 2011 г., сирийские «братья», находя-
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щиеся в изгнании (9), активизировали свою антиправительственную деятель-
ность. Их бывший лидер ‘Али Садр ад-Дин аль-Баянуни (род. 1938) заявил, 
что движение хочет видеть Сирию светской и демократической республикой 
с многопартийным режимом и равными правами для всех граждан, включая 
меньшинства, независимо от религиозной принадлежности [4].

«Братья-мусульмане», как умеренное исламистское движение, четко раз-
граничивают понятия «джихад» и «террор». Джихад в их понимании – это 
естественная самозащита, дозволенная и даже заповеданная Кораном, пра-
во, которое принадлежит любому народу: «Сражайтесь на пути Аллаха 
с теми, кто сражается против вас, но не преступайте границы дозволенно-
го. Воистину, Аллах не любит преступников» (Коран, сура «Аль-Бакара», 
аят 190 – пер. Э. Кулиева). В данном случае «братья» практиковали джихад 
против британских колонизаторов и сионистов для освобождения Родины. 
Что же касается терроризма, то, по их мнению, ислам резко осуждает его, 
и таким образом, акты насилия, если они производятся не в целях самозащи-
ты от агрессоров, являются тяжелейшим грехом [14. C. 86–87].

В поздней книге С. Кутба «Вехи на пути» проявилась радикализация 
его взглядов. Он писал: «Выбирает ли человек добровольно ислам или нет, 
но он не должен противостоять ему и воевать против него! Если же кто-нибудь 
осмелится на это, то мусульмане должны сражаться с ним, пока не убьют его 
или пока он не сдастся» [6. C. 58–59]. И еще: «Ислам имеет право устранять 
все препятствия на своем пути, чтобы обращаться к сознанию и разуму людей 
без искусственных преград и помех в виде политической системы государства 
или социального положения людей» [6. C. 79]. 

Тем не менее, не следует думать, что такой радикализм присущ всем 
идеологам «Братьев-мусульман». В последние десятилетия, как было пока-
зано выше, заметен явный отход от этих экстремистских взглядов, например, 
в работах таких идеологов «Братьев-мусульман», как Мухаммад аль-Газали 
и Юсуф аль-Кардави. В то же время нельзя говорить, что «Братья-мусульмане» 
полностью отказались от наследия С. Кутба. Так, Юсуф аль-Кардави «призна-
ет в нем квалифицированного богослова, чьи работы по комментированию 
Корана имеют большую ценность» [13. С. 109].

Как уже было отмечено, движение «Братья-мусульмане» осуждает тер-
рор. Однако в истории организации были случаи, когда радикально настроен-
ные элементы отделялись от него. Так, например, в 1979 г. в Алеппо (Сирия) 
произошла известная резня, когда были расстреляны десятки студентов ар-
тиллерийского училища, большинство из которых были алавитами (неорто-
доксальными шиитами). Правительство Сирии обвинило в этом «Братьев-
мусульман», однако они отвергли эти обвинения, передав ответственность за 
теракт отпочковавшемуся от сирийских «братьев» и вышедшему из-под их 
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контроля «Боевому авангарду» («ат-Тали‘а ал-мукатиля»). Один из самых 
влиятельных сегодня «братьев», Юсуф аль-Кардави, комментирует это таким 
образом: «Как могут “братья” быть ответственны за тех, кто от них отделился 
и обвинил их в самых ужасных преступлениях?» [14. C. 82]. 

Заключение. В статье было рассмотрено влияние идеологии мусуль-
манского реформизма эпохи ан-Нахды на концепцию движения «Братья-
мусульмане». Следует отметить, что одно из старейших исламских движений 
«Братья-мусульмане», участвовавшее в национально-освободительной борь-
бе египетского народа и сыгравшее значительную роль в истории не только 
Египта, но и других арабских стран, представляет собой явление, неординар-
ное для организаций, признанных террористическими, поскольку оно само, 
в первую очередь, нацелено на социальную работу. Большинство террористи-
ческих актов, приписанных членам движения, было совершено представите-
лями радикальных групп, вышедших из его состава. В то же время нельзя 
не отметить, что взгляды основателей организации, особенно С. Кутба, ока-
зали существенное влияние на формирование идеологии других исламских 
организаций, в том числе террористических. В целом, идеология движения 
«Братья-мусульмане» в настоящее время продолжает курс мусульманского 
реформизма, однако она продолжает подстраиваться под время и корректиро-
ваться под влиянием необходимости. 

© Бадауи Н.М., Куделин А.А., 2017

ПРИМЕЧАНИЯ

(1) Хáсан аль-Бáнна (1906–1949) – мусульманский реформатор, проповедник и поли-
тический деятель; основатель организации «Братья-мусульмане». Родился на севере 
Египта. В 1920-х гг. был членом суфийского ордена Хисафийя-Шазилийя. Работал 
учителем школы в г. Исмаилия. Погиб в результате покушения.

(2) Джамаль ад-Дин «аль-Афгáни» (настоящее имя – Мухаммад ибн Сафдар, 
1838/39–1897) – идеолог мусульманского реформаторства, просветитель, обще-
ственный и политический деятель. В его биографии остается множество неясных 
моментов. Сейчас большинство исследователей сходятся во мнении о том, что 
он родился на северо-западе Персии в шиитской семье. Поскольку он утверждал, 
что происходил из Афганистана и, таким образом, являлся суннитом, получил про-
звище «афганец» – аль-Афгани. В молодости был на службе у афганских эмиров, 
затем принимал активное участие в борьбе Египта против британского колониа-
лизма. В конце 1870-х гг. аль-Афгани возглавил ложу «Звезда Востока» и основал 
«Общество младоегиптян». В 1884 г., после высылки его из Египта, вместе со своим 
учеником Мухаммадом ‘Абду основал во Франции тайное общество и одноимен-
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ную газету «аль-Урва аль-вуска» (араб. «крепчайшая опора», т.е. ислам, – цитата из 
сур «аль-Бакара», аят 256 и «Лукман», аят 22).

(3) Мухаммад ‘Абду (1849–1905) – одна из ключевых фигур мусульманского модерниз-
ма, богослов и общественный деятель, ученик Дж. Д. аль-Афгани. Родился в Египте 
в туркменской семье. Принимал участие в национальном восстании ‘Ораби-паши, 
за что был выслан из Египта. В 1899–1905 гг. – главный муфтий Египта. ‘Абду про-
вел важную реформу образования университета аль-Азхар и издал ряд фетв, вы-
звавших гнев ортодоксальных правоведов.

(4) Рашид Ри́да (1865–1935) – выдающийся деятель исламской реформации и по-
литический деятель. Родился в Сирии, переехал в Египет в 1890-х гг. Участвовал 
в национально-освободительной борьбе Сирии и Палестины. Являлся издателем ре-
формистского журнала «аль-Манáр».

(5) Такли́д (араб. «подражание», «имитация») – следование верующего религиозным 
авторитетам (муджтáхидам и факи́хам) в частных юридических вопросах. В рабо-
тах религиозных модернистов термин приобрел негативный оттенок, отражающий 
слепое и некритичное принятие мусульманином постановлений богословов.

(6) Иджтихáд (араб. «усердие») – решение авторитетным богословом (муджтáхидом), 
достигшим высшей ступени знаний, вопросов юридического характера на основе 
Корана, хадисов и других источников права. В трех суннитских мазхабах (ханафит-
ский, шафиитский, маликитский) считается, что «ворота» иджтихада были закрыты 
в Х в., поскольку все основные юридические проблемы к тому времени были за-
фиксированы и решены, однако они открыты к решению новых вопросов. В суннит-
ской ханбалитской и шиитской джа‘фаритской правовых школах иджтихад остается 
открытым по всем проблемам. Реформаторы начиная с Ибн Таймийи и Ибн ‘Абд 
аль-Ваххаба призывали к возрождению иджтихада и пересмотру всех проблем с со-
временной им точки зрения.

(7) Му‘тазилизм (араб. аль-му‘тáзила «отделившиеся [от кружка богослова аль-
Хасана аль-Басри]») – первое направление в каламе, появившееся в VIII в. 
в Ираке и учившее о свободе человеческой воли, строгом единобожии и выте-
кавшей из этого сотворенности Корана во времени, «промежуточном состоя-
нии» мусульманина, совершившего грех; установлении добра и борьбе со злом 
даже силой и др. Му‘тазилиты подвергались гонениям при Аббасидах. К ХI в. 
направление угасло. Многими ортодоксальными богословами му‘тазилизм рас-
сматривался как ересь (бид‘а).

(8) Сéйид Кутб (1906–1966) – египетский литератор, философ и идеолог организации 
«Братья-мусульмане», видный ее деятель в 1950–1960-е гг. Родился в деревне в про-
винции Асьют. Получил педагогическое образование в институте Дар аль-‘Улюм в 
Каире, затем работал чиновником в Министерстве просвещения. Радикализации его 
взглядов способствовали негативные впечатления от посещения США и разочаро-
вание в «примитивной» американской цивилизации, описанные им в книге «Амери-
ка, которую я увидел», а также поражение арабов в войне с Израилем 1948–1949 гг. 
Казнен по обвинению в покушении на президента Египта Г.А. Насера.

(9) С приходом к власти в Сирии партии Баас в 1963 г. движение «Братья-мусульмане» 
было запрещено, а членство в нем с 1980 г. карается смертной казнью.
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THE INFLUENCE OF THE ARAB RENAISSANCE (AN-NAHDA) 
ON THE IDEOLOGY OF “MUSLIM BROTHERHOOD”

Badawi N.M.
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Miklukho-Maklay St., 10a, Moscow, Russia, 117198

Kudelin A.A.
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Miklukho-Maklay St., 10a, Moscow, Russia, 117198

In the article the authors show the relationship between the ideology of Islamic reformism 
of the era of the Arab Renaissance (an-Nahda) and the organization “Muslim brotherhood”. 
To achieve this goal considered the views of the most representative authors of the period 
of Nahda: Jamal al-Din al-Afghani, Muhammad Abdu and Rashid Rida. To analyse the concept 
of “Muslim Brothers” were involved in the texts of one of the most important ideologues of 
the movement of Sayyid Qutb. As comparative material used Internet resources, analysis of 
which shows that the “Muslim brotherhood” in modern political rhetoric has largely moved away 
from radical views of S. Qutb. At the same time, it should be noted that the views of S. Qutb, 
had a signifi cant infl uence on the formation of ideologies of other Islamic organizations, including 
terroristic organizations. In general, the ideology of the movement “Muslim brotherhood” is 
currently continuing on the path of Muslim reformism, but she continues to adjust to time under 
the infl uence of necessity.

Key words: Nahda, the Islamic reformism, Jamal al-Din al-Afghani, Muhammad Abdu, 
Rashid Rida, “the Muslim brotherhood”
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